Santiago (111) 2006

EL HOMBRE UNIVERSAL

Omar Guzméan Miranda
Tamara Caballero Rodriguez

Necesidad de la toma de
conciencia por el hombre
de su espiritu creador

El problema de la conciencia lo podemos encontrar planteado ya
por Marti en su primera obra EI presidio politico en Cuba. Ella
surgié como un intento del joven patriota para explicar a los
espafoles colonialistasensu propiatierralainjusticia que, incluso,
en nombre de Dios, se cometia con los cubanos al negarle su
derecho a laindependencia. Desde las primeras paginas se puede
entender que el sufrimiento ha dejado hondas huellasen el cubano,
quien se dispone a relatar sus vivencias sobre la base de su
comprension propia del mundo.

La realidad cruel del presidio le demostré a Marti que Dios es
impotente ante el terrible destino de los cubanos. El relaciona a
este Dios impotente con el Dios del colonialismo espafiol. Pero, al
mismo tiempo, acepta que: "Dios existe... El bien es Dios™, en
nombre del cual compadece a los colonialistas.

1 Las notas aparecen al final del articulo



En este ensayo de evidente proyeccion filoséfica, pero con una
claraperspectivapolitica, Marti presentaun debate tedrico consigo
mismo: aceptar al Dios que no resuelve la situacion colonial de
Cuba o encontrar un Dios que ayude a los cubanos en su lucha
independentista. Semejante contradiccion, determinada por cau-
sas sociales, dadas por el estado de dominacion colonial a que
Espafia tenia sometida a la Isla y que provocara el alzamiento en
armas del pueblo cubano el 10 de Octubre de 1868, hace que el
ejemplo doloroso del presidio lo lleve a poner su religiosidad en
funcidn de la lucha por la Patria.

Precisamente, por luchar contra esas condiciones y apoyar la
guerra emancipadora fue que Marti a los diecisiete afios de edad
conocid las crueldades del presidio politico en laCubade entonces
(1871). Desde este primer escrito, el joven relacionasu conciencia
patri6ticacon unaconcienciareligiosaen funcion de laRevolucion.
Tal vez Marti sea el primer pensador latinoamericano y universal,
que considera que la religiosidad contribuye al fomento de ideas
libertarias con el planteamiento de una interpretacion mas politica
y comprometida con las causas justas de los pobres de la religion.
Para él, Dios y la religion son baluartes en manos de las masas
sometidas para transformar la realidad en que los hombres fueran
objetos de dominacion. Se trata de una interpretacion revolucio-
naria de los mismos y nunca de una negacién. El proporcionarle a
sureligiosidad un caracter de compromiso politico con los pobres,
es una de las caracteristicas del pensamiento martiano que se
mantiene estable a pesar de tener diferentes matices, que algunos
le han llamado incorrectamente contradicciones.

El bien es tratado por Marti, en dicho ensayo, como un valor que
debe servir de regulador espiritual en la conducta de loshombres,
y se lo recomienda en ese sentido a los espafoles. Para Marti el
bienadquiere un contenido terrenal cuando él percibe en si mismo
las causas del sufrimiento que lo motivan a luchar por ese nuevo
Dios. Al respecto expresa: “Sufrir es quizas gozar.// El orgullo con
que agito estas cadenas, valdra mas que todas mis glorias futuras:
que el que sufre por su patriay vive para Dios (1éase, para el bien-
0.G.), en este u otros mundos tiene verdadera gloria".2

EnMarti, el sufrimiento no es un estado pesimistadel alma al estilo
de Schopenhauer, sino unavia haciael placer espiritual cuando se
han hecho convicciones los ideales patrioticos, y se ha interiorizado
plenamente el estado en que vive la patria.



El enfoque martiano del bien no deja de ser romantico e idealista
por cuanto, ademas de considerarlo como un fin hacia el cual todo
tiende, es una esencia espiritual que determina el ser social y la
accion de los hombres. Con semejante presupuesto filoséfico, él
joven Marti cree que, dirigiéndose a los espafioles en nombre del
bien, sera escuchado y podrd cambiarse la situacion colonial de
Cuba. Sinembargo, el bien, utilizado como categoriaaxioldgicaen
el sentido politico en esta obra, no dejade ser un reflejo adecuado
de la realidad cubana, ya que mediante ella se establece la
imposibilidad de identificar la concepcion martianade Dios con la
del colonialismo espafiol, que constituira para el joven pensador
una "negacién de Dios".®

La base terrenal del bien le planteaa Marti una revalorizacion del
concepto mismo de Dios, puesno hacerlosignificabalaaceptacion
de un Dios que servia a los intereses del colonialismo espafiol en
laIsla. Por otra parte, se observa un rompimiento con la compren-
sion, tanto de lareligion como del mismo Dios, dada por los circulos
dominantes, que convierten a éstos en un instrumento de someti-
miento, y losrestablece como instituciones espirituales que aspiran
al perfeccionamiento del ser humano para que pueda emprender
las acciones de descubrir para si mismo todas sus potencialidades
creadoras y redentoras. Ya aqui queda encerrado el combate de
Marti contra las tergiversaciones de los mensajes religiosos, y los
pone de unamaneraclaraen funcién de objetivos revolucionarios.
En el pensamiento martiano, la religién no es una institucién en
manos de las clases dominantes para ejercer su poder, sino de la
humanidad para alcanzar la libertad, asi como un sentido estricto
delbien, lajusticia, la patriaque obran como mecanismos de control
social en tanto constituyen valores que orientan la conducta
adecuada de los hombres. En este sentido, Dios es portador s6lo
de cualidades positivas dignas de imitarse, mientras que su propia
esencia niega las cualidades negativas. El dice: “Si mi Dios
maldijera, yo negaria por ello a mi Dios”.*

Esta contraposicion de las cualidades positivas a las negativas en
Dios, le proporcionan al mismo término de Dios, en el pensamiento
martiano, un caracter axiologico, es decir, de regulador de la
conducta humana, en cuya direccion lo afirma y estima necesario
y atil. En toda la extensa obra del apdstol cubano, encontramos la
identificacion de Dios con categorias éticas, estéticas y politicas de
marcada importancia paralaorientacion positiva de los hombresy
pueblos. En fin, que la idea aparentemente romantica que el joven



Marti plasma en ésta, su primera obra, marca una regularidad en
sutratamiento posterior tanto de Dios comode lareligion, encuyos
sentidos siempre los proclamé como propios de la naturaleza
humana, llegando a comprenderlos en el marco de una intencién
politicarealista.

Durante su estancia en México (1875-1876), en los Ilamados
"Boletines de Orestes",® Marti concretiza la idea implicitamente
plasmada en el Presidio Politico en Cuba de que la religiosidad
debia ser cualitativamente diferente de la que emanaba del culto
irracional de Dios propia del colonialismo espafiol. A esto contri-
buyeron las caracteristicas anticlericales del proceso revoluciona-
rio que viviaentonces el paisazteca. EI comin denominador entre
el colonialismo espafiol en Cubay la reaccion en México, veniaa
ser lalucha contra las fuerzas del progreso utilizando un profundo
misticismo irracional que negaba los valores patrios. Si durante su
estancia en Espafia sélo intentaba encontrar una explicacion del
concepto de Dios acorde con su patriotismo, en México considera
que el nuevo culto debe tener una base racional que contribuya al
cumplimiento de los deberes sagrados ante la patria. En esa
direccionescribiria:

“El culto es una necesidad para los pueblos (...)// Extinguido por
venturael cultoirracional, el culto de larazon comienzaahora. No
se cree yaen lasimagenes de lareligion, y el pueblo cree ahoraen
las Imégenes de la patria.// Nada se destruye sin que algo se
levante. Extinguido el culto alo mistico, lcese, animese, protéjase
el culto a la dignidad y a los deberes. Exaltese al pueblo: su
exaltacion es una prueba de grandeza.”®

Cuando Marti plantea la necesidad de un culto racional esta
Illamando al hombre a pensar, oponiéndose a cualquier actitud
pasiva que se derive del culto irracional de Dios. En este sentido,
loreligiosonoséloadquiere unadimension filosoficanuevaatono
con una tarea de transformacion creadora de la patria, sino que
cambia cualitativamente, ya que no se sirve sélo a Dios, sino
también al propio hombre. Marti considera que la fe en Dios no
puede implicar unanegacion del hombre o una posicion pasiva del
mismo ante los problemas sociales y la vida. Y cuando el hombre
se proyecta, no lo hace porque niega a Dios en ellos, sino porque
su propia esencia es divina. Marti le rinde un especial culto al
hombre sin que para ello le estorbe su reconocimiento de un Dios.
El ve el problemaen aquellos que, escudados en una fe irracional
desarraigada de lo terrenal y humanamente necesaria en el orden



de las transformaciones esenciales de la vida, instauran en nombre
de esa falta de razén un poder politico en contra del hombre
creador. Cuando él quiere que los hombres sean realmente
préacticos y racionales, llama a entender correctamente todo
aquello que le enturbia la mente a los humanos.

No es casual que el tratamiento del pensamiento politico haya sido
inaugurado en este trabajo por el tema de Dios (muy presente en
la obra martiana), porque como concepto filosofico es el méas
abstracto de cuantos pueden existir en tanto es el mas separado del
hombrey suactividad, y elméasdificil de verificar sitiene onoalgin
contenido empirico, cuestion que no es el objetivo de este trabajo.
Pero lo cierto es que su realidad préctica en el mundo social, hace
que esté involucrado con las diferentes formas de hacer politica de
loshombres, y en este sentido—como dice Marti- cada pueblo tiene
su Olimpo, como mismo tiene sus verdades como resultado de sus
construcciones culturales. Para el pensador cubano, los cambios
sociales —como éste que él quiere especificar con el caso de la
revolucion mexicana- no implican laeliminacion de los conceptos
y Sus esencias, sino su reinterpretacion. La cuestién estriba en
cambiar unainterpretacion reaccionariapor otrarevolucionaria, en
cambiar una doctrina muerta por otra viva y efectiva para la causa
latinoamericana.

Desde el punto de vista politico carece de importanciael problema
de Dios y la religion, siempre y cuando con su afirmacion o
negacion no se esté afirmando o negando unau otra forma de poder
politico, relacionado con una u otra forma de conciencia. Como
éstos fueron utilizados siempre para afirmar la dominacion de un
centro de poder colonialista, que no ha muerto del todo en la
conciencia del recién independizado pais, viviendo en forma de
conciencia de dominado, se hacia necesario abordarlos en la
direccién de sus auténticos portadores: los paises dominados. Ello
entrafiaba —sin lugar a duda- un problema de contenido de la
concienciade loshombres en esasituacion de dominacién, respec-
to al espiritu o interpretacion de los conceptos enarbolados por la
religion, puesto que ésta no dejaria de existir —como era la mas
firme conviccion de Marti-, pero si tenia que tener una esencia
politica diferente en correspondencia con los intereses de los
paises dominados y de los hombres auténticamente reales de
Nuestra América.

Marti se esfuerza en dar interpretaciones de Dios y de categorias
propiamente religiosas que subrayen la necesidad de una nueva
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conciencia sobre el papel activo del hombre en la transformacion
de la realidad. A ese hombre dominado por tantos siglos hay que
ensefarlo a quitarse las cadenas de las mentes.

Para Marti, la religion es fuente de formacion de conciencia, pero
es preciso dejar encauzado en el sentido positivo tal fuente,
desvinculandola de la dominacién al hombre. Las formas de
dominacion, paraser mas efectivas, utilizan lademagogia de hacer
[lamados ala formacion de laconciencia, privandola de su esencia:
la libertad, y ellas tienen “miedo de los hombres™”” y para “dar al
hombre la concienciade si mismo, quiere(n) quitarle los medios de
conciencia”.®

Por eso Marti proclama una religion de nuevo tipo que entrafie la
lucha por resolver este problema de la conciencia en nuestra
realidad: “La religion de la libertad comun y el racional albedrio
propio contra la dominacion absorbente y la fiscalizacion y el
encadenamiento de la conciencia” . En el momento mas abstracto
del pensamiento, dado en lo filosofico y lo religioso, Marti ve la
comprension de lo mas concreto dado en la politica. EIl construye
su pensamiento politico sobre las bases del mas riguroso pensa-
miento filosofico, que subraya que la nueva manera de hacer
filosofia, es haciendo politica. Asi sentencio:

“Hay un Dios: el hombre:- hay una fuerza divina: todo. El hombre
es un pedazo del cuerpo infinito, que la creacion ha enviado a la
tierra vendado y atado en busca de su padre, cuerpo propio”.*°

Esta es la segunda vez que Marti utiliza la palabra Dios como
simbolo paradestacar lafuerzade lo que él quiere. Evidentemente,
se propone tener en cuenta para la actividad revolucionaria el
hecho de que existe unaconcienciareligiosa arraigada, que impide
dejar de usar términos religiosos y que hasta exige su uso. No
podemos pensar que Marti no era portador también de dicha
conciencia. Podemos interpretar que se propone transformarla
desde adentro, sin perder en si su propia religiosidad, rectificando
que no pueden ser los dominadores los que subrayen su esencia.
Asi, aunque nos encontramos con otros muchos usos simbélicos de
la palabra Dios en el pensamiento martiano -lo que parece ser una
regularidad en el mismo -, no podemos deducir una negacion de
Dios, sinosuafirmacion en ese sentido que €l lo plantea. Enfin, que
para Marti Dios existe tal y como él lo concibe, y cuando leemos
en sus textos que Dios es el bien, el hombre, el deber, la patria, la



paz, la urbanidad, etcétera, debemos interpretar que Dios para él
existe como tal.

Por eso, de la citaanterior no debemos inferir lanegacion de Dios.
Pero si podemos deducir que si Dios es el hombre, el primero no
existe fuera e independientemente del segundo, sino que se
establece una identidad donde se antropologiza a Dios. Apoyan-
dose en el significado que para las personas tiene la palabra Dios,
daaentender el significado de la palabra Hombre. De esa manera,
éleliminael tratamiento teoldgico del términoy lo llevaaun campo
eminentemente social. Esto abre la incognita que deja la segunda
parte de la cita: ¢quién o cudl es el responsable de la creacion?
Marti deja entrever que la creacién, mas que un acto, constituye
un proceso en el cual participa el hombre de una manera activa.

En sus textos de México, Marti habla frecuentemente de la madre
naturalezacomo de lacreadorade todo lo existente. Mas adelante,
en Guatemala (1878), define la naturaleza como la unidad de lo
espiritual y de lo material. Aqui se esconde, més que todo, un
sentido social. Las ideas del pensador cubano en México y en
Guatemala son en principio coincidentes, sin negar el enriqueci-
miento que siempre proporciona la experiencia vivida.

Ahora, respondamos a la pregunta: ;cual es la creacion en el
pensamiento martiano? En un articulo escrito para resaltar los
éxitos de una escuela nueva especial para sordomudos, Marti
escribe: "Lacreacion produce al hombre, pero el hombre vasiendo
fuerte contra su madre la creacion."'* Y mas adelante, concluye:
“La naturaleza sola no es nuestra madre: ;quién quiere tener una
madre injusta, criminal, torpe y loca? jBenditas sean las manos que
rectifican esas equivocaciones, y endulzan estos errores sombrios
de la ciega madre creacion!.”?

Como se puede deducir, la naturaleza es también la creadora del
hombre, pero al mismo tiempo el hombre también resulta creador
sobre labase de los conocimientosy experiencias acumulados que
permiten volver "a la vida" a "esos vivos que nacen muertos."*®
Aqui se deja entrever la idea de que el hombre es un producto de
lanaturaleza, pero su formacion, que lo hace un ser viviente social,
depende de la ensefianza, la educacion y de la sociedad donde se
vive y que facilita la vida. En este sentido, el hombre se busca a si
mismo en el transcurso de la vida en determinada sociedad. Aqui
se respira cierto aire iluminista en el sentido positivo de esa
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corriente filosofica, aunque de ello no se desprende que Marti
fueraun iluminista.

Marti no fue un iluminista, porque él no consideraba que la Gnica
causade lamiseriao de laexplotacion sea la falta de conocimientos
de las masas. Su enfoque es, méas bien, realista, puesto que
considera que también la insatisfaccion de las necesidades mate-
riales y espirituales en el contexto de la dominacién colonial,
determina el estado en que viven los pueblos latinoamericanos.
Esto le permitid ver a la hora de preparar la revolucién, lo
imprescindible que era tener en cuenta la “situacién necesaria”
(que analizaremos luego) y crear un partido, no para ilustrar, sino
para fomentar una conciencia revolucionaria en correspondencia
con las condiciones concretas a partir de las necesidades e
intereses que primaban entonces en la sociedad. Para que los
hombres contribuyeran a transformar la realidad, Marti entendia
que hacia falta satisfacer sus intereses materiales. Al respecto
afirmaba: “En pueblos como en hombres, la vida se cimientasobre
la satisfaccion de sus necesidades materiales.”*

Pero en nuestra cita de analisis también se nota una relacion de
influenciade lasociedad como nivel macrosocietal enel individuo
(“la creacion — que es decir la naturaleza, que en Marti tiene una
acepcion bastante amplia, como luego veremos, como lo externo
alhombrey lo propiamente interno- produce al hombre”) y de éste
como nivel microsocietal en el resultado final de lacreacion, o sea,
enlo externo a él. Queremos decir, que también hay una dialéctica
sociedad-individuo, lo cual pone dicha cita no en una dimension
creacionista desde el punto de vista teoldgico, sino explicativa del
proceso de formacion del ser social como ser compuesto y
complejo, destacando lamisién histérica del sujeto como ser activo.
Esta idea es basica para entender la necesidad que tiene en el
pensamiento politico de Marti que el hombre latinoamericano,
dominado por los centros de podery los caudillos, se sienta creador
de su propia realidad de hombre libre y de region independiente.

El quiere sefialar en este momento, a nuestro modo de ver, no la
creacion del hombre como especie o ser biol6gico, sino como
personalidad o ser social. Y junto con ello el creacionismo casi
divino o divino, segun sus propias palabras, de los hombres de
América Latinay de todaella. Marti le dauna misién no meramen-
te redentora a esta region, sino creadora de un orden universal
diferente.



La creacion es el resultado de un proceso en el que intervienen
momentos materiales (cuerpo infinito) y momentos espirituales
que por muy abstraidos que estén del hombre le son propios. Ese
proceso del hombre en "busca de su padre, cuerpo propio" no es
mas que la busqueda de su esencia social, entendida como la
unidad de lomaterial y lo espiritual en lavida. Soloenellael hombre
se hallaasi mismo como Dios y, por lo tanto, como creador.

Después de establecer metaféricamente que el hombre es Dios, el
verdadero filosofar Marti lo relaciona con la actividad creadora
humana que le permite convertir en realidad sus potencialidades
espirituales, y lo hacen actuar todopoderosamente en latierra. Por
es0, acusa las pretensiones de algunos intelectuales en América
Latina, cuyos puntos de vista, segin el Maestro, "tienen de erréneo
todo lo que tienen de sistema filosofico™,* ya que el papel del
hombre creador no consiste en mantener una postura pasiva y
copista en la sociedad para hacer de "la vida oficio de poeta",
cuando le asiste "el deber formal de hacerla oficio de hombre"
lo cual esté en correspondencia con la interpretacion adecuada de
qué le compete en cada momento hacer al hombre a partir de la
busqueda de la solucién adecuada para sus problemas y contradic-
ciones. Este enfoque se encuentra en correspondencia con la
visionsocioldgica (analizadaen el primer capitulo) que tiene Marti
de la vida, y no exactamente con la religiosa.

Marti trata de acercar al hombre a los problemas de la vida social
para que, consciente de su espiritu creador, la transforme de
acuerdo con sus intereses y necesidades. A estas alturas, el
pensamiento martiano plantea la identificacion del poder de Dios
conel poder del hombre através de laliberacionde la personalidad
de la constante influencia sobre ella de cualquier fuerza, interna o
externa, que determine su accion en laviday la encarnacion de su
esencia libre y no sometida. Ya desde la complejidad de los
conceptos Dios-Hombre, él esta planteando el problema de la
libertad, concepto también esencial en el pensamiento filosofico-
politico martiano.

Loimportante es entender las raices filosoficas de los razonamien-
tos politicos martianos que después apareceran cada vez de una
manera mas concreta. Marti fortalece ain mas la fe del hombre
ensus fuerzasy capacidades por su futuro y bienestar general. Al
respecto con gran profundidad filoséfica, escribe:
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El ser tiene fuerzas, y con ella el deber de usarlas. No ha de volver a
Dios los ojos: tiene a Dios en si: hubo de la vida razén con que
entenderse, inteligencia con que aplicarse, fuerza activa con que
cumplir lahonrada voluntad. Todo en latierra es consecuenciade los
seresen latierravivos. Nos vamos de nosotros por inexplicable lucha
hermosa... Laprovidenciaparalos hombres no es mas que el resultado
de sus obras mismas... El libre albedrio esta sobre la ley fatal del
hombre: la conciencia es la penalidad que la completa.'’

Este fragmento, del cual s6lo transcribimos las tesis fundamenta-
les, encierra el problema de la conciencia en toda su riqueza
cosmovisiva.

En primer lugar, Marti llama al hombre a no ser un ente pasivo
y hace reajuste de cuentas con un Dios que yerray pecade injusto.
Para él, Dios es otra cosa: "Theos vive, como fuerza impulsiva,
pura, magna."*® Pero la actividad espiritual humana, lejos de
eliminar la idea profundamente humanista de Dios que tiene Marti,
la confirma. Realmente aqui no hay negacion alguna de Dios, mas
bien lo que se plantea es su afirmacion a través del caracter activo,
creador y libre del hombre. El ser humano solamente puede ser
sometido por su conciencia, que si es de dominado lo llevara a ser
pasivo, copista y esclavo. Para poder lograr grandes transforma-
ciones sociales, lo primario es tener conciencia de quién es el
hombre verdaderamente y cuales son sus intereses cardinales. El
hombre con conciencia de dominado se lamenta con quien lo
dominay sigue siendo dominado, el que llega a conocer su mision
en lahistoriacreaun mundo nuevo. Somosresponsables de nuestra
esclavitud ode nuestra libertad, y todo ello pasa por la penalidad de
nuestra propia conciencia. Eso Marti lo deja claro en esa misma
estancia en México cuando ya el 25 de mayo de 1875, imperati-
vamente declara:

Un pueblo no es una masa de criaturas miserables y regidas: no tiene
el derecho de ser respetado hasta que no tenga la conciencia de ser
regente: eddquese en los hombres los conceptos de independencia'y
propiadignidad.// Un pueblo no es independiente cuando ha sacudido
las cadenas de sus amos; empieza a serlo cuando se ha arrancado de
suserlosvicios de lavencidaesclavitud, y para patriay vivir nuevos,
alza e informa conceptos de vida radicalmente opuestos a la costum-
bre de servilismo pasado, alamemorias de debilidad y de lisonja que
las dominaciones despéticas usan como elementos de dominio sobre
los pueblos esclavos. Tienden las clases orales a un altisimo fin: las

y pocas veces lograda tarea.®



Aqui, ya Marti plantea que no basta con cambiar las estructuras de
laantiguadominacion, sino se eliminan las estructuras de domina-
cion en si, lo cual es posible Unicamente cuando existe una
concienciade ser regente, mediante lacual es el ser independizado
quien traza las ideas y los pensamientos de conduccién de los
destinos del pais y del hombre en cuestion. Este razonamiento
constituye la idea cardinal de todo el pensamiento martiano, que
Marti subrayd consecuentemente en diferentes momentos de su
vida hasta sumuerte, y que ubicasus proyeccionesy explicaciones
politicas como un problema de tener o no tener conciencia de si
mismo, ya sea de una persona en particular, de un pais, de una
region odel universo. Este sigue siendo un problemacardinal enlos
momentos actuales para todos los paises tercermundistas y para
los hombres esclavos. Lo importante ahora es subrayar las raices
de ese pensamiento politico tal y como estamos demostrando. El
analiza las profundidades filosoficas del tratamiento del problema
de la conciencia para la transformacién social del hombre y de los
pueblos que desean la independencia verdadera.

Ensegundo lugar, Marti no intentaesconder la contradiccién que
surge entre el intelecto y laimaginacion en los hombres. Mas bien
la considera un hecho innegable, pero al plasmarlo le da primacia
al intelecto, en el cual radica, segun su opinion, la grandeza del
hombre.2° Pero realmente Marti esté estableciendo una diferencia
entre dos fuerzas o potencias de la conciencia del hombre que se
complementan mutuamente para darle respuesta al ser humano
sobre las cosas claras y para las vagas, aunque él considera que las
dos deben estar en funcion de los cambios que lleven al progreso,
lo cual lleva a su reinterpretacion. No se debe olvidar que él esta
poniendo los pilares de su pensamiento sociolégicoy politico. Esas
dos fuerzas son estudiadas por la filosofiay la religién, y para él a
todo hombre le son propias las potencias filosoficas y religiosas, las
cuales no son atributos exclusivos ni de cientificos en el caso de la
filosofia, nide lasautoridades eclesiasticas enel caso de lareligion.
Al respecto, criticando el mal enfoque de ambas, apunta:

Domina a buena parte de nuestra juventud una sistematica filoséfica
que tiene de erroneatodo lo que tiene de sistema filoséfico. No puede
haber unafilosofia, como no puede haber unareligion: hay lafilosofia
ylareligion: aquellaes el volver constante de los ojos del hombre hacia
las causas (de las cosas. O.G.) de lo que en si siente, y en torno suyo
y mas lejos muévase y ve: ésta es la aspiracion de todos los seres,
idénticaen todos los pueblos, comln a existencia en que sea cosa real
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lo que aqui vagamente se concibe, poéticamente se exagera e inflexi-
blemente se necesita. Hay limites para la razdn: tiene el hombre la
imaginacion, y aquella comienza su obra donde ésta la acaba. No es
que no hayamasalla: es que no podemosir. ;Y por qué, si concebimos
lovago, o nodetenemos ante ello, o queremos sujetarlo a una potencia
de razon que precisamente alli termina? No se asiente lo dudoso; pero
confiésese que existe.?

Lo inadmisible es que lo dudoso existente, se utilice para afirmar
formas de gobierno dominantes. El pueblo tiene derecho a desa-
rrollar su potenciatanto racional como imaginativa, pero en funcién
de sus necesidades e intereses. Se trata del espiritu o esencia
contenida en esa conciencia, y no de la forma estructural que se
le dé. En tanto todo es manipulable, todo merece ser pasado a
través del prismadel codigo del hombre sin conciencia de domina-
do. Sus ideas, racionales o vagas, deben estar ancladas en su
realidad. Marti se adelanta asi a planteamientos actuales sobre la
construccionde larealidad por los sujetos histéricos en correspon-
dencia con sus contextos, pero para proyectar una alternativa
politica para la accidn. Por eso él cree posible cambiar la realidad
si se trata de “dar al hombre la conciencia de si mismo”,?
aportandole los “medios de conciencia” y “contra la dominacion
absorbentey lafiscalizaciény el encadenamiento de conciencia”?

Cabe destacar que en sus pretensiones de lograr una religion
nueva, Marti incorpora el campo de la imaginacion, de lo dudoso
y lo vago, al campo de la poesia. “Hay cosas claras y cosas vagas.
La filosofia debe limitarse a establecer y clasificar las claras. Las
vagas son el dominio de la poesia. La filosofia es el ejercicio de la
inteligencia. Lapoesiaesel ejercicio de laimaginacion.”?* Esto no
hace més que constatar que el objeto de ambas es la conciencia en
su relacion con todo lo existente dentro y fuera del hombre.

En tercer lugar, Marti recalca el hecho de que “el ser tiene
fuerzas”, de que existe “lalibertad de lafuerza”® y de que “el libre
albedrio esta sobre la ley fatal del progreso.”? La fuerza es la
capacidad que tiene el hombre de “buscar la razén de lo vago por
un camino racional,”?” aplicando métodos cientificos como la
observaciony el experimento, ejercitando “la facultad de conjetu-
rar”,?® ya que la “inteligencia es esencialmente activa.”?® “La
razén buena no conoce la cobardia filosofica: analiza todo lo que
siente: estudia todo lo que ve.” La fuerza la constituyen los
medios con que cuenta la conciencia del hombre para plantear la
busqueda de la verdad de una manera absolutamente libre, y ello



conducird de manera necesaria e inexorable (o sea, fatal, sin
remedio) al progreso humano. La necesidad del proceso de
descubrirlooculto, se convierte en unaregularidad convisos de ley,
en el cual no deja de estar presente la impronta del sujeto, su
especificidad, los accidentes meramente casuales, pero esos
momentos azarosos dan lugar de todas formas al progreso; estan
en el mismo movimiento ascendente de lahumanidad. Son fuerzas
activas e irreductibles. La reaccion y las formas de gobierno
dominantes quieren frenar esas fuerzas, pero ellas estan tan
sujetas a la regularidad o ley histérica del progreso que terminan
siempre siendo desplazadas. Aqui yacen las bases objetivas del
optimismo politico martiano.

Lasambiciones absorbentes quieren también poner mano sacrilegaen
esta marcha de los humanos, fatal y viva cuanto hermosa; y logra a
veces en un instante contenerlacon laimpresion primerarepentinade
la duda y el asombro; mas rehacense de la sorpresa, redinanse las
fuerzas, lanzase de nuevo al camino el progresivo e inquebrantable
concepto humano, con tanto mas vigor cuanto mas tiempo estuvo
preso, con tanto mas empuje cuanto la mano del intento despotico le
hizo volver atras para emprender de nuevo la carrera. Va alla lo
humano, siempre decididoy siempre fuerte; pone los ojos ante si, pero
caminariaaunque fueraciego. Lahumanidad asciende cuando adelan-
ta; el hombre es en la tierra descubridor de las fuerzas humanas.®

¢Dénde estan las fuerzas del hombre para lograr tal marcha hacia
el progreso? Estan en su conciencia, que es la que las fuerzas y
doctrinas despoticas quieren arrancarle al pueblo, se empefian en
quitarle “la conciencia con que a si mismo se conoceria.”*

La tarea filosofica de Marti es explicar la necesidad del restable-
cimiento de las fuerzas de la conciencia para entender las causas
de la dominacién y poderla eliminar. Frente a cualquier tipo de
dominacion, al hombre tan so6lo le queda ejercitar sus fuerzas
activas. “Todos los pueblos —sentencia- tienen algo inmenso de
majestuoso y de comun, més vasto que el cielo, mas grande que la
tierra, mas luminoso que las estrellas, mas ancho que el mar: el
espiritu humano.”*

En cuarto lugar, para el pensador cubano sélo el hombre puede
buscar la verdad, predicar la justicia, luchar por ella en la tierra,
sintiéndose a si mismo como Dios. Marti admite a Dios para
afirmar al hombre. Aqui, Marti admite a Dios no solo a partir de
la fe religiosa, sino ante todo de las fuerzas activas del hombre
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dadas en la razén humana y en su imaginacion, que le dan al
hombre las garantias de ser creador en la tierra (en la sociedad)
paratransformarla. Enrealidad, lo piensa como un libre pensador,
puesto que le da libertad a la razon en la busqueda de la verdad y
de las causas de las cosas, asi como que acepta que laimaginacion
debe comenzar su trabajo alli donde aquella lo termina. El libre
pensamiento no conduce en Marti a una antirreligiosidad, ya que
le encuentrasentido al ser de Diosen lamedida que lovinculacon
un contenido humano y social.

Enquintolugar, el principal elemento de lavidaesel hombre que
quiere "ver antes de si y después de si".** Los hombres deben
comprender que "todo en la tierra es consecuencia de ellos",* que
son los actores de la historia y los que hacen por tanto esa historia
Este pensamiento se encuentra en correspondencia con la teoria
sobre el papel de las masas como verdaderas directoras de los
procesos historicosy del control por éstas de los fueros irracionales
de lo caudillos. Son ellas las encargadas de elevar a los lideres a
esa condicién y de removerlos nuevamente de la misma en caso
de no cumplir con laencomienda dada. Marti desde estatemprana
fecha (1875), destaca la idea de que son las masas y los hombres
creadores, con conciencia de si mismos (conciencia de regente),
los encargados de transformar el mundo por el camino de la
justicia, el equilibrio y la paz.

Y asi, en sexto lugar, la voluntad para Marti es el mecanismo
psicoldgico de actividad en el hombre, pero para que ella sea
aceptada debe estar interrelacionada con la concienciaen general,
que en lo particular bien pudiera ser la encarnacion de una teoria
revolucionaria o ideoldgica. [Estatesis, por su caracter abstracto,
en México, es dificil de captar, no asi durante la preparacion del
Partido Revolucionario Cubano, donde los momentos psicolégicos
e ideologicos, Marti los entrelaza genialmente al tratar de lograr
que las masas entiendan la necesidad del cambio social revolucio-
nario, encausando sus sentimientos en un cuerpo ideoldgico Unico
y que los lideres interpreten y sistematicen las necesidades e
intereses de todo el pueblo. Marti entiende que la Revolucion hay
que emprenderla con la fuerza de voluntad y la conciencia del
pueblo entendido en el sentido mas amplio, si es que se quiere
triunfar, y el Partido debe reflejar ese estado de espiritualidad).

Pero lavoluntad no esunafuerzairracional, sino que se erige como
leyenlavida,y-comodice GarciaGall6 - "para determinar el papel



que puede jugar la voluntad precisa estar armado de la conviccion
de que hay en la naturaleza y en la sociedad un orden y una
regularidad que lo posibiliten."s®

Marti considera, en efecto, que la vida no se detiene y es un
proceso conforme a leyes, las cuales a pesar de adquirir objetivi-
dad en la historia no dejan de ser propias de los hombres. Al
respecto sefiala: “Es fatal el progreso (lea que es objetivo y
necesario -O.G.), pero esta en nosotros mismos; nosotros somos
nuestro criterio, nosotros somos nuestras leyes, todo depende de
nosotros: el hombre es la I6gica y la providencia de la humani-
dad.”?¥

Ese progreso no se puede detener y, de cierta manera, la misma
voluntad est4 determinada por dicho progreso, ya que son los
hombres con voluntad los que deben elegir.

En este momento o proceso, laconciencia de loshombres muestra
su importancia, pues dirige lavoluntad hacia unade las diferentes
soluciones sociales. La concienciase erige como la penalizadora,
como la capacidad espiritual del hombre que confirma laeleccion
de ser libre. Cuando Marti afirma que la concienciaes la penalidad
que completa la voluntad como ley en lavida del hombre, destaca
que tanto la voluntad como la conciencia en calidad de fuerzas
espirituales, no existen independientemente la una de la otra.
Elimina asi, cualquier conclusion de voluntarismo que pueda
recaer sobre €l. Aqui se subraya, que el libre albedrio no opera
ciega o caprichosamente, sino que esta sujeto a una conciencia
sobre la regularidad y orden del mundo. Dicha conciencia no es
sinénimo Unicamente de conocimientos, sino también de las poten-
cialidades espirituales que el hombre debe realizar en la vida para
que loguienenella. Laconcienciaadquiere unafuncion de control
social de la conducta de las personas, aunque el no deja de
reconocer que, al mismo tiempo, ella tiene su origen en la vida
social concreta de éstas. Ante esto, se debe entender que esa vida
en tanto social estd compuesta por lo interrelacion de sus momen-
tos materiales y espirituales. Por tanto, mas que tratarse de una
probleméticaeminentemente filosofica, se trata de otrasocioldgica,
que contiene unafilosofia de relacion de lo material y lo espiritual.

La cuestion estriba en que para Marti el hombre no debe sencilla
e irracionalmente elegir, sino que al hacerlo debe escoger la
conducta que tenga un significado social adecuado. El hombre ha
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de tener conocimiento pleno de que esa eleccién debe estar
relacionada con el cumplimiento del deber social.

Desde este punto de vista, la voluntad de un individuo no debe
dominar en la sociedad, en la patria, cuando se trata de un destino
que atafie a todos. La voluntad como ley que lleva al hombre a
elegir donde radica su deber, adquiere para Marti un significado
de voluntad colectiva, que confirmada por laconcienciade lapatria
se transforma en un llamado a la unidad de conciencia para la
accionrevolucionaria. Aqui quedarevelado el fundamento filoso-
fico de la ideol6gica martiana de la unidad nacional. Sobre esa
unidad de voluntad y conciencia ante el cumplimiento del deber
patrio, Marti escribira: “La patria no es un comodin, que se abre y
cierraanuestravoluntad; (...) La patria, en Cubay en Puerto Rico,
es la voluntad viril de un pueblo dispuesto al triunfo de su
emancipacion... “*

Y, efectivamente, debemos reconocer que el progreso es objetivo
cuando la voluntad que lo lleva adelante no es el deseo de un
individuo, sino de todo un colectivo. Siendo para Marti lavoluntad
unafuerza objetivay colectiva, las grandes personalidades deben
encontrarse subordinadas al papel rector de las masas.

La conciencia como penalizadora es el juez -si se quiere- encar-
gado deaplicarunaley enel sentido que su constitucion revolucio-
naria se lo permita. La conciencia establece el criterio para que
lavoluntad de un hombre o de un puebloelijaentre patriao colonia,
entre progreso o dependencia, entre desinterés o egoismo, entre
el bienoel mal, entre actividad o pasividad. Impone unaactividad
axiologica, que plantea la busqueda de los mas altos valores
humanos.

Los valores humanos que conforman la conciencia creadorade la
accion, adquieren ante los ojos de Marti una fuerza emancipadora
y sagrada, y constituyen para él fines a los que todo hombre
honrado debe aspirar. No es raro, por ello, encontrar en la obra
martiana muchas referencias a Dios como el deber, el bien, la
patria, la paz, la urbanidad, etcétera. A través de la asociacion de
esos valores humanos con la palabra Dios - como simbolo de
grandeza-, el pensador caribefio quiere destacar laimportanciade
los mismos en la conciencia de quien los porte. Al mismo tiempo,
subraya el contenido terrenal de todas esas categorias y de todo
loespiritual, en loque Martive laencarnacion humanade lodivino.
Marti no se plantea la pregunta de quién es Dios, sino la de como



éste se revelaatravés del espiritu humano, lo que es un problema
social y no teoldgico, aunque tampoco deja de serlo religioso. De
esta manera Marti demuestra que la problematica religiosa como
la poética, se encuentraen funcién de los intereses y necesidades
revolucionarios de los hombres y pueblos.

Enfin, durante susafios en México (1875-1876), José Marti arribd
a la percepcion del problema de la conciencia como un fenémeno
relacionado con el espiritu creador del hombre. All4, podemos
encontrar que Marti filosofaatravés del analisis de la religiosidad
y de la moralidad con vista a establecer una conciencia de nuevo
tipo en el hombre latinoamericano acorde a las necesidades de
transformacion no sélo econdmicas, sino también espirituales que
urgen en nuestras republicas.*

Elembriénde laobracumbre del pensamiento politico, sociolégico
y filos6fico martiano, el ensayo Nuestra América (1891), surge
precisamente durante la estancia de Marti en la tierra azteca
desde una perspectiva filosofica de nuevo tipo.

Lavoluntad colectiva de laaccion esimpulsada por la conciencia
de la unidad, bajo la direccion de un espiritu creador tal y como lo
exigian, y aan lo exigen, nuestras tierras, que luchan por liberarse
de los centros de poder.

La fundamentacion filosofica de la conciencia necesaria para
transformar la sociedad, Marti la continlia en su préxima estancia,
durante los afios 1877 y 1878, en la tierra latinoamericana de
Guatemala.
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