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En torno a la confusion en
Marti del uso de los términos
sociologiay filosofia

No se podria continuar el analisis de la sociologia de Marti si no se
esclarece ladiferenciaentre lo filoséficoy lo sociol6gico en Marti,
que servira de premisa para el estudio de la naturaleza humana
desde su dimension socioldgica, que se encuentraen la base de los
conceptos de patria y pueblo como hemos visto ya, y los de
causalidad y vida que veremos mas adelante.

Laobservacion sobretodo de lavidasocial, llevaaMartiarechazar
una vieja polémica en los términos de relacion de prioridad de lo
material respecto a lo espiritual y viceversa, en lo que tal vez ve
unadiscusion eminentemente escolastica sin basamento préctico,
que se venia planteando en la vieja Filosofia. Marti, sin duda
reconoce que, a los efectos de los "conflictos précticos" que
ocurren en la vida social, carece de importancia si la materia cre6
el espiritu o al revés, pues en la sociedad-que es el objeto
indiscutible de su pensamiento-ambos momentos aparecen
necesariamente interrelacionados, para hacer de la sociedad o de
la vida un ser compuesto. El plantea al respecto:

Que cadagrano de materiatraigaen si un grano de espiritu, quiere decir
que lo trae, mas no que lamateria produjo el espiritu: quiere decir que



coexisten, no que un elemento de este ser compuesto cred el otro
elemento. Y ese si es el magnifico fendmeno repetido en todas las
obras de naturaleza: la coexistencia, la interdependencia, la
interrelacion de la materia y el espiritu!®.

Este interesante razonamiento, Marti lo realiza cuando comen-
tando en el afio 1882 dos libros del italiano Tito Vignoli, considera
que la tesis de este acerca de que la vida "arranca de una base
comdn de materia”, aunque sea aceptada no aporta nada para
resolver los "conflictos practicos de la vida". "Ni que mucho que
eso fuera cierto! El misterio siempre queda el mismo. El misterio
no esta en el modo con que se desarrolla la vida, sino en la esencia
de lavida".?

El concentra su atencion noenel origen de la vida sino en la
utilizacion que a ésta le damos en la sociedad; no en el como y
dénde surgid la vida, sino en el para qué se vive; es decir, que el
misterio, laincognita, noestaenel principiobiolégicode lavida, sino
en su caracter social. Valga esto como un rompimiento con las
esferas gnoseoldgicas y ontoldgicas que no descansan en la
solucidn de situaciones concretas de la vida.

Por eso, no es dificil encontrar en algunos pensadores del siglo
xixy principios del xx ciertas similitudes en sus analisis filoséficos
y socioldgicos, como es el caso de Marx, Comte, Spencer, Mills,
Simmel entre otros. Ellos, con los mismos andlisis tedricos,
trascienden tanto como fil6sofos que como sociélogos. Los casos
en Cuba més notables al respecto estan en Varonay Marti, aunque
los podemos encontrar también en Varela y Luz Caballero. A
veces es tan dificil como imposible separar una Filosofia de una
Sociologia. Asi, es un enigma decir dénde comienza y dénde
terminael Marx fil6sofo del Marx soci6logo, lo mismo podriamos
decir de George Hebert Mead, fil6sofo fundador del interaccionismo
simbolico en Sociologia, de Jurgen Habemas y de otros muchos.

Marti censuradesde la problematica social propia de la contempo-
raneidad, y no desde lafilosofiamoderna,los razonamientos meta-
fisicosde Vignoliy launilateralidad de Darwin, cuando ellos hacen

1 Marti, José. Seccién constante, Periédico La Opinién Nacional.México,
(15-6-1882). 1.23, pag.317

2 ibidem, pag.316



sus respectivos analisis de la vida y su evolucién. Ahora bien, a
Marti, siendo un pensador contemporaneo, no le es propio un
rompimiento total con la filosofia moderna, de la cual les son
inherentes reminiscencias que le impiden explicar o rebasar su
diferenciaesencial con ésta, y lo llevanano razonar con categorias
que expresen con mayor exactitud la contemporaneidad de su
pensamiento. A veces, cuando Marti usa el término vida, da la
impresion que se refiere a vida bioldgica, otras a la vida social y en
momentos no se puede precisar. (También en el mismo caso de
inexactitud en el pensamiento martiano se encuentra el uso del
término Naturaleza).®

En el articulo sobre Vignoli, estas imprecisiones son evidentes.
Sin embargo, no es menos cierto que detras del concepto de vida
martiano se esconde fundamentalmente el de sociedad. Marti no
tiende a sustituir el de vida por el de sociedad con un uso a fondo
de este ultimo, suponiéndolo en el primero. La limitacion que de
aqui puede surgir se debe -segin nuestro punto de vista- aque vivio
en lasegunda mitad del siglo xix, en lacual lindan, se entrecruzan,
la filosofia moderna que viene desde Descartes y termina con
Feuerbach y la filosofia contemporéanea, que parte de Marx y
Comte en Europa y de Marti y Varona en América Latina hasta
nuestros dias. Semejante ubicacion del pensamiento filosofico
martiano, lo relacionacon los conflictos practicos del mundo de hoy
entrando en el siglo xxI. La perspectiva martiana no se plantea
enfocar los problemas del mundo desde las posiciones de una u
otra clase social o desde una posicion filoséfica, idealista o
materialista, sino desde la condicion social de un tipo de pais o de
pueblo: del dominado frente alos centros de poder.Latransformacion
de esa contraposicion solucionaria los conflictos que encarna.
Esta perspectiva de cambio la podia tener un pensador que
representara justamente los intereses de ese tipo de paises.Marti
se encuentra en una época de cambio en las perspectivas del
pensamiento.La comprobacién méas evidente de su
contemporaneidad puede encontrarse en su vigencia indiscutible
en los tiempos presentes.

3 Versobre el concepto martiano de Naturaleza en: Guzman Miranda, Omar;
Rodriguez Caballero, Tamara: "EI pensamiento socioldgico, filoséfico y
politico de José Marti como un problema de la conciencia".Editorial
Universidad de Sucre. Bolivia, 2005, capitulo 2.



Desde esta perspectiva puede comprenderse mejor que la "coexis-
tencia, la interdependencia, la interrelacion de la materia y el
espiritu"como elementos basicos del ser compuesto que confor-
man la sociedad, implican un enfoque de la vida a partir de un
pensamiento de nuevo tipo, que por su caracter revolucionario se
preocuparia por esclarecer el valor de cada uno de los elementos
de la vida o de la sociedad para su transformacion.

Precisamente, el hecho de que un concepto fundamental del
pensamiento martiano sea el de la vida, como reflejo de un ser
compuesto, le permite realizar un analisis correcto, hasta cierto
punto, de la teoria de la evolucion de Darwin. Sobre esto trata su
articulo "Ha muerto Darwin" escrito en el afio 1882, al igual que el
articulo; acercade Vignoli. Alli, al mismo tiempo que Marti acepta
las explicaciones de Darwin en torno al desarrollo del cuerpo,
considera que también es preciso descubrir las leyes inherentes al
desarrollo del espiritu. Para Marti, lateoria de Darwin encuentra
respuestaen "lamitad del ser,ynoentodoel ser"* ,yaque "lavida
es doble. Yerra quien estudia la vida simple™s.

Esta conclusién no habla sobre un contenido espiritualista ni de
dualismo-filoséfico. En primer lugar, Marti parte de la premisa
correctade que lavida constituye un ser compuesto (complejo), en
el que ha de tenerse en cuenta la demostracion ontoldgica de lo
material y de lo espiritual como dos elementos del ser (social).
Marti subraya lainterrelacion, lacoexistenciade dichos elementos,
lo cual sefiala la existencia de una dualidad necesaria que no
implica que sean unay la misma cosa. Para entender los procesos
integracionistas que se dan en la sociedad es preciso tener en
cuentalos procesos de diferenciacion. Aqui subyace un importante
punto de apoyo para anélisis sociologicos que le permitieron
posteriormente establecer integraciones y diferenciaciones para
profundizar en la esencia de la relacién entre naciones, clases
sociales y lideres con sus pueblos.

En segundo lugar, Marti, hablando sobre la teoria darwiniana
considera que ellaes una premisa indispensable para el desarrollo
de la ciencia del espiritu (digamos, de la psicologia). Y cuando él

4 Marti, José. Darwin ha muerto. (julio de 1882), t.15, pag. 380
% ibidem, pag. 373



sefiala que Darwin no explica la evolucion de la psiquis al mismo
tiempo que se desarrolla el cuerpo, no hace méas que sefialar una
limitacion historica de la teoria de Darwin®. Marti, valorando con
justeza dichateoria, planted correctamente latarea ante la ciencia:
la investigacion de lo espiritual, entendido aqui como lo subjetivo
constructor de larealidad. El opina, que la ciencia debe demostrar
que el espiritu se desarrolla de la misma manera que el cuerpo de
los seres vivos, en correspondencia con su evolucion de menos
a mas complejos’.

En este sentido, segun Marti, "no hay alarma para los que
mantienen que el espiritu es una brotacion de la materia, que el
espiritu ha venido ascendiendo en los animales, en desarrollo
paralelo amedida que ascendiasu forma"é. Marti considera que tal

5 Los razonamientos de José Martisobre los logrosy deficiencias de lateoria
de Darwin, se explican a partir del estado que la Psicologia como ciencia
habia alcanzado en aquellos momentos. El historiador de la Psicologia
M.T.Yaroshevskii sefiala, que la psicologia en su desarrollo pasé por las
siguientes etapas: 1) determinismo pre-mecanismo; 2) determinismo
mecanico; 3) determinismo biolégico; 4) determinismo bio-psicolégico
5)determinismo social.La conciencia légica del darwinismo fue el
determinismo biologico, que a pesar de sus limitaciones, contribuyo al
ulterior desarrollo de la psicologia. Asi piensa, en cierto sentido, Marti.
Nuestro razonamiento al respecto lo podemos concluir con las siguientes
palabras de M.T. Yaroshevskii: "El bio-determinismo ejercid unainfluencia
indiscutible en la investigacién de la psiquis como una forma del proceso
vital. Sin embargo para descubrir las leyes de su formacion y desarrollo, el
pensamiento cientifico debia pasar, partiendo del modo bio-determinista
para explicar la vida, hacia el determinante psiquico de la misma (...) del
cual dependiael futurode laPsicologia”. (M.T."Sechenov y el pensamiento
psicolégico mundial”, Moscu, Editorial Nauka, 1982, pag. 28)

"Marti dice: "Si el desarrollo espiritual depende del cuerpo, lo que hay que
probar es que conforme se va desarrollando el cuerpo, se va desarrollando
el espiritu” (.19, pag.369). Mas adelante, aclara; "Lo que hay que ver es
si espirituy cuerpo se desarrollan al mismo tiempo; si, por ejemplo, entre
el amor maternal de la gallina y el de la mujer hay una diferencia
correspondiente a la diferencia fisica entre la estructura corporal de la
gallinay de la mujer" (ibidem. pag.370).

8 Marti, José. Darwin ha muerto.op. cit. t.15, pag. 373
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demostracion no atenta contra el materialismo. Pero, a continua-
cion, plantea: "La alarma viene de pensar que cosas tan bellas
como los afectos, y tan soberbias como los pensamientos, nazcan,
a modo de flor de la carne o evaporacion del hueso, del cuerpo
acabable™. La alarma vendria de que al dejar de demostrar la
dualidad necesariaen el desarrollo de lo material y de lo espiritual,
venga a reinar la concepcion materialista vulgar del espiritu, que
reduce los estados psiquicos, y el mismo pensamiento a estados
puramente fisioldgicos o fisicos, lo cual traeriacomo consecuen-cia
la absolutizacion de lo material. Semejante escuela Marti la refuta
por ser unilateral y ve en ella razones de alarma. Pero, al mismo
tiempo, Marti rechaza laescuelaque absolutizael reinado Unicoen
larealidad de lo espiritual, o sea, el espiritualismo.

De la aceptacion martiana de la teoria de la evolucién de Darwin,
no se desprende una aceptacion por el Apostol cubano del
materialismo, aunque en el articulo sobre Darwin queda claro que
Marti censura no al materialismo, sino al materialismo vulgar. Su
atencion estd volcada, sencillamente, a evitar una explicacion
unilateral de lavidaque impida verlacomo ser compuesto, y en esta
direccion, critica tanto el analisis materialista vulgar como el
espiritualista. Marti entiende que tanto laconcepcion materialista
como la idealista, identificadas como corrientes que en algin
momento renuncian a una parte del ser compuesto para darle
prioridad existencial a la otra, no logran explicar lavida social. La
cuestion es que ellas en ese momento de prioridad de uno u otro
momento de la realidad, niegan el otro, cosa que no es apreciable
en la vida social cuando ambos momentos siempre aparecen
interrelacionados y determinandose mutuamente.

Alnopoderencontrar untérmino que eliminara las limitaciones de
un materialismoy de un idealismo insuficientes en simismosen la
posibilidad de explicar la realidad social compuesta, Marti rompe
lanzas contraambos, y enellovaunaposicién, que lejos de ser una
ubicacion méasalla de los partidos filosoficos, lo que considera que
es la realidad social compuesta, el verdadero punto de partida de
cualquier razonamiento filosofico, y que resulta ser el mismo dato
empirico en que esa vida compuesta confluye, fundamental para

9 ibidem.



cualquier disquisicion sociol6gica. No hay dudas de que el punto de
partida de los analisis martianos de la realidad social son lamisma
realidad social y no ninguna idea preconcebida, lo cual no parece
ser propio de ningln iluso. (Realmente la contradiccion esta dada
en que Marti no ve con claridad que la interrelacién de estos dos
momentos sin prioridad de uno sobre el otro no puede ser explicada
por el lenguaje de la filosofia moderna sino de una ciencia nueva,
cuya necesidad el mismo proclamara: la sociologia o ciencia de la
vida).

El propio Marx, para salir de esa limitacion tanto del materialismo
como del idealismo anterior a él, y para encontrar una filiacion
satisfactoria a sus pretensiones transformistas, cre6 el término
materialismo histérico, fundiendo en uno solo la intencion de
comprender lasociedad en lainterrelacion de lo material y lo ideal.
O sea, Marx también, a su modo, rompi6 con las viejas filosofias.
Pero no cabe duda que éste siguiera dandole mayor importancia a
los factores materiales, mientras que Marti se lo dio a los méviles
espirituales. No obstante, Marx reconocio la importancia de la
subjetividad, como Martilade lomaterial. Se trata de dos enfoques
diferentes de la sociedad, pero que como tienen las relaciones
dialécticas del ser y la conciencia como presupuestos de partida,
le plantean a sus respectivos pensamientos un mismo resultado: la
transformacion de la sociedad desde una dptica dialéctica. Para
Marti el término méas adecuado para expresar esa dialéctica era el
de "filosofia de la relacion"?, es decir, relacién entre el ser y la
conciencia, la cual es irrefutable en el mundo social.

Ni Marti, ni Marx, rechazan laherenciaanterior de la filosofiatanto
en su connotacion materialista como en la idealista, pero ninguno
de losdos se identificaron con esas versiones anterioresy prefirieron
plantear una nueva formulacion de la filosofia que respondiera a
sus pretensiones de transformacion de la sociedad: materialismo
historico en el caso de Marx y la Filosofia de la relacion en el de
Marti. La distincion entre ellos estriba en que como Marx se
planted resolver contradicciones clasistas y Marti contradicciones
entre paises dominados y centros de poder, y ademas realizaron su
labor en contextos histdricos diferentes (Europay América Latina

10 Marti, José. Juicios. t.19, pag.367
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respectivamente) con distintas estructuras y superestructuras
sociales, el énfasis del primero fue enlo material, pero considerando
el papel decisivode loideal, y el del segundoen lo espiritual, aunque
tampoco rechazo el rol de lo material. Ambas posiciones se
correspondian con sus pensamientos socio-politico realista de
esenciarevolucionariay de sociologia del cambio. Ambos, siendo
diferentes, para sus contextos y condiciones historicas, asumieron
la postura mas adecuada: la del cambio social. El objetivo de la
comparacion metodoldgica ha sido sélo para demostrar nuestra
posicién sobre lanaturaleza del razonamiento filoséfico del pensador
cubanoy de paso dejar sentadas las diferencias y semejanzas entre
dos grandes pensadores de la humanidad.

No es menos cierto que en el mencionado articulo, Marti parece
tratar de lavidabioldgica, peroloque le preocupaallies precisamente
lavidasocial. Cuando habla "de cosas tan bellas como los afectos,
y tan soberbias como los pensamientos”, se esta refiriendo no al
resultado de unaevolucion bioldgica, sinoaun producto social. Los
razonamientos martianos sobre la conciencia como producto de la
actividad social del hombre, los pudimos analizar en un trabajo
anterior sobre la filosofia de Marti, donde analizamos su vision de
la conciencia como inmenso mar de espiritus o cultura humana
acumulada,**donde incluso ve a Dios como producto de laactividad
humana, aungue en el plano personal, religioso evidentemente no
se llega a desprender de la idea de Dios, lo cual no tiene una
incidenciaen su pensamiento filoséfico, socioldgicoy cientificoen
general, como ocurria normalmente con los pensadores de esa
época y casi también con lo de la nuestra.

Mas que defender un materialismo o un idealismo en el sentido

de la filosofia moderna, él lucha por el reconoci-miento en la
realidad social tanto de lo material como de lo espiritual en
interrelacidn, lo cual es propio del planteamiento del problema de
la sociedad como objeto de la filosofia contemporanea, que se
planteacomo misidn histéricatransformar el mundo. Aqui se estan
perfilando los presupuestos tedricos de una praxis politica, o sea,
de una filosofia comprometida con la politica.

11 Guzméan Miranda, Omar; Caballero Rodriguez. op. cit. capitulo 2,
epigrafe 2



Cuando Marti, en el articulo Libro nuevo y curioso (1884),
criticando los razonamientos espiritualistas de Francis Salten, da
una buena valoracion de la filosofia materialista como la unica
capaz de dar respuesta a las leyes del espiritu como las leyes de
la vida social, a primera vista no es nitido en su conocimiento del
materialismo. Esto puede ser entendido en el mismo sentido de la
limitacion terminoldgica que veiamos antes en su tratamiento del
concepto vida, pero sin dejar de captar aqui la contradiccion que
se plantea en el pensador contemporaneo que como sociélogo
siempre fue Marti con sus reminiscencias de la Filosofiamoderna.
Veamos la valoracién a que nos referimos:

La filosofia materialista que no es mas que la vehemente expresion
delamor humano alaverdad, y un levantamiento saludable del espiritu
de analisis contra la pretension y soberbia de los que pretenden dar
leyes sobre un sujeto cuyo fundamento desconocen; la filosofia
materialista, al extremar sus sistemas, viene a establecer la
indispensabilidad de estudiar las leyes del espiritu. De negar el
espiritu - la cual negacion fue provocada en estos tiempos, como ha
sido en todos, por la afirmacion del espiritu excesiva -, viene a parar
en descubrir que el espiritu esta sujeto a leyes y se mueve por ellas,
aceleradas o detenidas en su cumplimiento por la causas mecanicasy
circunstancias rodeantes que influyen en la existenciay suelen ser tan
poderosas que la tuercen o determinan*?,

Aqui, el concepto de materialismo en el pensamiento martiano, ni
aparece claro, ni parece que fuera expuesto teniendo en cuenta
una respuesta a la relacion entre el pensar y el ser como relacion
gnoseoldgicade prioridad segun la filosofiamoderna (siglo xvn al
siglo xix). El noentiende el materialismo en el sentido tradicional
del término en el que se le da primacia a lo material o como si las
cuestiones espirituales fueran propias Unicamente de la filosofia
idealista. Marti, esta vindicando para el materialismo un objeto que
siempre se le hadado exclusivamente al idealismo. Cuando afirma
que "la filosofia materialista extrema sus sistemas"”, lo esta
diferenciando cualitativamente del materialismo relacionado con
el materialismo vulgar o con el materialismo metafisico. Constata,
sencillamente, una insuficiencia de todo el materialismo anterior,

12 Marti, José. Libro nuevo y curioso. (mayo de 1884). op. cit . t.15, padg.395
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centrado en la primacia de lo material y el rechazo de lo espiritual.
Para él, al materialismo le falta lo que tiene el idealismo. No
estamos frente a una contradiccidn, sino frente a una creacién que
implica nuevas formulaciones que destronen a las anteriores.
Estamos frente a razonamientos originales en correspondencia
con la problemética social en contraposicion a la problematica
meramente gnoseoldgica.

Lainquietud de Marti era explicable, puesto que el materialismo
nunca se ocupé de los problemas sociales en los que las leyes del
espiritu (socialesen el argotactual) desempefian un papel importante,
y latareade desentrafiarlas le correspondi6 justamente al idealismo.
El propio Marx opinabatambién que como el materialismo anterior
no explicaba laactividad humana, aello se dedic6 el idealismo. No
se trata de una defensa del materialismo, sino de una vision
diferente del mismo, en el que el anterior es negado. Este punto de
vista Marti lo expone para fundamentar su “filosofiade larelacion™
que es una especie de conjugacion de las posibilidades del
materialismo para ver lo espiritual y del idealismo para ver lo
material. De ahi la defensa tanto de uno como del otro. Si no se
llega a entender que los razonamientos filosoficos de Marti se
encuentran en funcion de resolver problemas sociales concretos,
no se podrd entender la especificidad de su "filosofia de la
relaciéon”, que en algun ortodoxo podria ser considerada como un
idealismo que pretende conciliar el materialismo y al idealismo.

Marti, no puede entender que el pensar de una filosofia materialista
tenga como base solamente a la realidad objetiva, material o
tangible. Esto explicaque, paraél, el materialismo consistaen una
inclinacion, que muy bien lapuede poseer también el idealismo. Por
ejemplo, lo que aqui considera pilares del materialismo- el amor
humano a la verdad y el espiritu de analisis contra la pretension y
la soberbia-, si los valoramos en calidad de ser del pensar,
constituyentambién pilares del espiritualismo. Enfin, seriaingenuo
aceptar que por solo hacer alusion al término materialismo, el
contenido de esta cita lo exprese en su sentido tradicional. Méas
bien se trata de una critica al materialismo limitado, y una defensa
de otro tipo de materialismo que vea larealidad social de manera
compuesta que solamente puede ser conocida desde lainvestigacion
con los instrumentos objetivos de la ciencia. O sea, se trata de la
Sociologia, en lacual él que no parta del dato concreto captable en
la sociedad y en el hombre tal y como es, no puede aspirar a tener



un conocimiento de la verdad social. Quien considere que Marti
razonaba de otra manera, puede refutar lo anterior, pero ese ya no
seria Marti.

A pesar de esto, de la cita en su conjunto tampoco puede inferirse
un razonamiento espiritualista, pues Marti niega la base que
posibilitalaexistenciaoser del mismo. Por ejemplo, de latesis"La
filosofia materialista al extremar sus sistemas (queda claro que
antes, dicha filosofia se encontraba limitadaal campo exclusivo de
lo material, de donde venia su exageracién -OGM), viene a
establecer laindispensabilidad de estudiar las leyes del espiritu”, se
infiere que al materialismo dejar de ser vulgar, se hace mas
completo, ya que labase del ser se amplia también a lo espiritual,
y antes contaba sdlo con la parte material del ser. Una filosofia
espiritualista considera como ser, Unica y exclusivamente, a lo
espiritual, y este no es el caso.

El razonamiento anti-espiritualista quedaria definitivamente com-
probado cuando Marti habla en esa cita sobre el papel determinan-
te de la realidad exterior material y social respecto al espiritu. El
se muestra en desacuerdo con los espiritualistas debido a su
"afirmacion del espiritu excesiva™ y, por eso, aclara que las leyes
espirituales estan determinadas por "causas mecéanicas y circuns-
tancias rodeantes”, que implica en principio un razonamiento
materialista, ya que larealidad objetivaen su connotacion material
y social (dadas en las convenciones sociales) determinael espiritu.
Pero, en otro momento considera que esas convenciones son
creadas por quienes mismos bajo otras condiciones se encuentran
determinados porellas, y yaesto se sale del campo del materialismo
y de la misma Filosofia. Caemos nuevamente en terreno de la
Saciologia.

Realmente, de la influencia de tales causas externas se pone de
manifiesto, mas bien, la defensa de los postulados principales del
paradigma de la sociologia objetiva, segun la cual los hechos
sociales o estructuras sociales influyen y determinan la espiritua-
lidad de los hombres, aunque como ya sabemos, él plantea el papel
activo del sujeto en la construccion de la realidad a partir de su
espiritualidad creadora, con lo cual también defiende el paradigma
de la sociologia subjetiva. Claro, en realidad debido a su posicion
dialéctica, €l no se ubica ni en la sociologia objetiva ni en la
subjetiva, sino en la aceptacion en forma relacionada de ambas
posiciones conunasociologiadialéctica. Esta perspectivasociol6-

15
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gica presente en la filosofia martiana, explica que él no pretende
conciliar el idealismoy el materialismo, sino encontrar un razona-
miento socioldgico-filoséfico—si se quiere admitir tal posibilidad-
que explique ladeterminacién de lo social por las circunstancias, y
de éstas por la actividad espiritual del hombre gque s6lo es posible
en lo social.

La conexion en una misma linea de andlisis, de los aspectos
sociologicos y filosoficos es propia de los primeros soci6logos
como ya hemos dicho. En ese caso se encuentran VVarona y Marti,
asi como Comte, Spencer, Simmel, Mill, Marx, Mead. En todos
ellos resulta imposible separar lo socioldgico de lo filosofico. El
problema de Marti estriba en que él, tal vez, no fue plenamente
consciente de esa separacion, y utilizaba indistintamente los
términos de Filosofia y de ciencia de la vida (que no era otra cosa
que laSociologia), lo cual eraldgico en los tiempos de gestacion de
la Sociologia. Tal vez, el propio Marx tampoco fue consciente de
esa separacion, y en lo que hoy planteamos como la Sociologia de
Marx, éste no vio mas que una Filosofia de nuevo tipo, que estaba
distante de ser conciliadora, pero si pretendia explicar que en lo
social las circunstancias determinanal hombre en lamismamedida
que el hombre determina las circunstancias. A esto hay que afiadir
gue Marx practicamente no utilizo el término sociologia.

La proximidad en fecha de todos los articulos analizados en este
epigrafe (1882-1884), con otros de marcado empuje socioldgico
comoel "Prélogoa Cuentos de hoyy de mafiana™ (1883), fortalece
nuestro criterio de que en ellos Marti sigue un razonamiento
realistaen funcion de lavidasocial. Ademas, estos afios 80, son los
de mayor realizacion sociolégica, desde el punto de vistateoérico de
Marti, mientras que la década de los 90 es de aplicacion por Marti
de esas ideas en un sentido préctico en la preparacion del cambio
revolucionario en Cubay lavision reformista para Estados Unidos
y los paises recién independizados de América Latina (que no se
debe confundir con la negacidon del reformismo contenido en el
autonomismo como solucion reaccionaria del problema cubano
que, en aquel momento y en condiciones de dominacion por un
factor extranjero, exigia de una solucién revolucionaria por via de
la guerra.

En Marti hay dos maneras de ver el cambio social: una lenta y
humana, y otrarapida a través de la guerra. En el caso cubano bajo



ladominacion espafiola sélo admite la segunda, pero para después
del triunfode laRevolucion sdloadmite laprimera. No caben dudas
tampoco que ya en algunos escritos en las "Escenas mexicanas"
(1875-1876), como veremos con el anélisis de algunas importantes
citasdealli, yalate el socidlogo que se vierte con fuerte coherencia
en el ensayo sociologico Nuestra América (1891). Y en todo
momento, encontramos al sociélogo mediado por el fil6sofo, el
criticodearte, elanalistapoliticoy cientifico en funcion de justificar
y lograr el cambio social.

El hombre para Marti es un ser social en cuanto es concreto, es
de su tiempo, de su pueblo, en la medida en que todas las "meras
accidencias que van amoldandolo en su vida por la tierra", estan
dadas por el chogue del hombre con el resto de la naturalezaen que
"elhombreinfluye,yqueinfluyeenél”, conel "estado nacional”, "la
penuriaeconomica”, la"irregularidad politica"®, laeducacion, las

necesidades materiales.

El hombre es un ser social en esta concepcion martiana, porque
es un resultado de todos los factores sociales, -materiales o
espirituales,- arriba enunciados, en un proceso de profunda
interrelacién y coexistencia. Marti destaca, ademas, que la
formacion del hombre no depende de factores hereditarios, sino de
lasociedad, del paso porelladel hom-bre. (Recordar lainterpretacion
del concepto creacion o proceso de formacion social del hombre
que - segun Marti- esta dado por "todas aquellas meras accidencias
que van amoldandolo en su vida por la tierra como los dedos del
escultor al yeso blando™.

Claro, tampoco cabe duda que Marti analiza al hombre a partir de
su espiritualidad, en la cual él ve la fuerza real de éste. Por tanto,
es evidente, que aunque el espiritu resulta determinado por las
condiciones objetivas 0, como les llama él, "causas mecanicas o
circunstancias rodeantes”, su papel esdecisivoen lavida. Entender
el papel activo de la conciencia dentro del pensamiento martiano
es lo Unico que nos permitira comprender su posicion realista
despojadade algunaque otraintencion especulativa o teoricista. Si

13 ibidem, t. 15, pags. 396 y 398
4 ibidem, t.15, pag.395

17



18

no se entiende esto, no se puede concebir el empefio martiano de
fomentar una conciencia revolucionaria que incluyera, al mismo
tiempo, el espiritu de unidad nacional de los cubanos de diferentes
grupos sociales contra el colonialismo espafiol como enemigo
comun, y de todos los pueblos latinoamericanos contra el
expansionismo dominante del imperialismo yanqui.

Marti reduce terminoldgicamente -por limitacion histérica o
reminiscenciade lafilosofiamoderna- las leyessocialesalas leyes
del espiritu, no viendo realmente el vinculo existente entre las leyes
de la vida bioldgica (natural), y las leyes de la vida espiritual
(sociedad). E I no llegaa comprender, por ejemplo, que el enfoque
bioldgico de Darwin era un paso necesario para desentrafiar no
s6lo una mitad del ser, sino el ser como un todo compuesto en su
dualidad material y espiritual, como queria él mismo. Reprocha a
Darwin que yerra quien investiga solo una parte del ser (y, por
supuesto, nada mas que sus leyes de desarrollo), pero también
yerraquien ignora que la conciencia es el resultado del desarrollo
de la materia, y que en la medida en que se investiga esta Gltima
se marcha por el camino de desentrafiar las leyes del desarrollo
de lapsiquis, lo que pareciaser el deseo de Marti. Es decir, a pesar
de sus limitaciones, que Marti pudo apreciar hasta cierto punto,
Darwin si se preocup6 por lo psiquico. Y Marti no se percatd de
elloporgue redujo losocial aloespiritual. Si hubierahechosucritica
a Darwin a partir del concepto de sociedad, en vez de un concepto
impreciso de vida, hubieraencontrado en Darwin esainterrelacion
de lo material y lo espiritual que tanto deseaba que fuese plasmada
explicitamente.

La imprecision martiana en la critica a Darwin, y también en la
de Vignoli y, en general, del concepto de vida, no radica en un
enfoque idealista o materialista desde el punto de vista del problema
fundamental de la filosofia moderna, lo cual nos llevaria a la
conclusion incorrecta de que si Darwin no vio una parte del ser,
Marti no vio en la otra, sino en la reduccién terminoldgica de lo
social a lo espiritual. Aclarado esto, debemos saber que detras del
término espiritualidad martiana no se esconde ningun otro substrato
gue no sea la realidad social compuesta de momentos materiales
e ideales relacionados a través de la actividad de pueblos y
hombres concretos.

El error de Marti, es mas de forma que de contenido. Y si no fuera
asi, seriapoco probable encontrarnos con unavigenciatan deslum-



brante como la del pensamiento social y politico de Marti al siglo
de existencia. Y esto, si se quiere, es un criterio practico de
veracidad. Tampoco se entenderia la siguiente expresion de Marti
ala altura de 1890: "EI Unico modo de resolver nuestro problema
social es enconarlo: ;de qué sirve tener a Darwin sobre la mesa,
si tenemos todavia al mayoral en nuestras costumbres?".1

El problema de forma en el tratamiento de las leyes espirituales
como algo diferente de las sociales'®, queda demostrado a partir de
laclaridad que tenia Marti ensu opinidn acercade ladeterminacion
de las diferentes formas de la concienciasocial por las condiciones
sociales o ser social. Con gran claridad, él plantea: "Cuando las
condiciones de los hombres cambian, cambian la literatura, la
filosofiay lareligion, que es unaparte de ella; siempre fue el Cielo

15 Marti, José. Discurso del 10 de octubre de 1890. t.4, pag.253

16 Para tener mayor claridad de que al hablar de vida espiritual, Marti se esta
refiriendo precisamente a la sociedad, debemos tener presente que para él
"la vida es la relacion constante de lo material con lo espiritual”.(t..21,
pag.42). Junto a esta definicion, él define la filosofia como la «ciencia de
las causas, de la causalidad». (ibidem). ;Las causas de qué, si no las del
funcionamiento de la vida social, que debia ser transformada, se dedicé a
buscar Marti? Esta pregunta que encierra en si una afirmacion nuestra,
parece reafirmarse cuando en su cartaa M. F. Viondi, fechadael 24 de abril
de 1880, Marti revela: "Tengo pensado escribir, para cuando me vaya
sintiendo escaso de vida, un libro que asi ha de llamarse: El concepto de la
vida. Examinaré en él esa vida falsa que las convenciones humanas ponen
en frente de nuestra verdadera naturaleza, torciéndola y afeandola™. (t.20,
pag .28442). El deseado libro Marti no lo escribié —y no especularemos
sobre las razones-; pero mucho de lo que plasmo después y antes de esta
carta, demuestra que no se trataba de una mera proyeccién, sino de un
anhelo que siempre que pudo aproximar en algln articulo lo materializé.
Precisamente, a partir de ellos es que analizamos en el presente trabajo el
problema de la vida en el pensamiento martiano.Cuando Marti abordé el
analisis de la vida, lo hizo —como expreso6 en la carta a Viondi- con la
intencion de buscar en los aspectos sociales de la vida. El siempre estuvo
interesado en despejar las causas de los diferentes "conflictos practicos»
que la sociedad le planteaba, pero mas que enunciarlos en un tratado
pormenorizado, se dedic6 aresolverlos con el conocimiento de causas que,
como observador realista de la historia, adquirié. Asi, por muchos esfuerzos
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copia de los hombres (...) Cada sacudida en la historia de un
puebloalterasu Olimpo™Y. Estaclaridad socioldgicade considerar
que los pueblos explican las diferentes realidades e instituciones
como construcciones propias a partir de sus culturas propias,
evidencia la profundidad dialéctica de su pensamiento encerrado
enunavision relacional de lafilosofiay no unilateral. No olvidemos,
que el Marti filésofo y el Marti socioldgico (que pretendemos
revelar), son el mismo Marti con un mismo pensamiento.

La intencion martiana es social, por cuanto él trata, mediante el
descubrimiento de esas supuestas leyes espirituales o sociales, de
revelar: el funcionamiento de la sociedad y las vias para su
transformacion, el empuje del espiritu creador ante cualesquiera
circunstancias, el papel de las masas y la personalidad en la
revolucion, la importancia de la situacion necesaria para la
formacion de la conciencia revolucionaria, la mision unificadora
del partido del pueblo, laideologia de launidad, la lucha contrael
anexionismoyy los centros de poder, laconcepcion de larevolucion
y de la republica democrética y popular como aspectos de su

para encontrar en Marti una filosofia tradicional al estilo de los tiempos
modernos, siempre tropezaremos con el pensador contemporaneo enfrascado
en resolver problemas sociales concretos.El Apdstol constata, pues, que
nosélo en el reino material existen leyes, sino también en lavida, alas que
él llamaincorrectamente, leyes del espiritu. Sinembargo, con este nombre
designa las leyes sociales, lo cual queda claro cuando apreciamos que en
algunos momentos les llama leyes morales o fuerzas morales. El hecho de
que Marti no habl6 nuncade leyes sociales y en su lugar se refirid alas leyes
del espiritu, se debe a que él nunca vio a la sociedad como una forma de
existencia de la materia, sino como un espiritu, lo cual ha dado motivo, en
ocasiones, paraque lo llamen espiritualista.Sin embargo, no debemos hacer
conclusionesapartir de lo que esatodas luces unalimitacion terminoldgica
o un error de forma. Con una vision espiritualista del mundo (que no es lo
mismo que una vision idealista que acepta la existencia tanto de lo ideal
como de lo material), Marti no hubiera realizado los magnificos analisis
sociales que lo llevaron a formular concepciones socialesy revolucionarias,
dignas del pensamiento mas avanzado.

17 Marti, José. Henry Ward Beecher. (Aproximadamente del afio 1882),t.13,
pag. 33



pensamiento politico.

Lo polémico del fragmento anterior, no se encuentra enlaclaridad
de su contenido socioldgico, lo que es algo evidente, sino en que
Martino laidentificabajo el nombre de Sociologiasino de Filosofia
materialista. Claro, aqui entramos en el mismo debate que comenz6
desde la Filosofia, Comte, y que lo llevé a acufiar inicialmente el
contenido de la Sociologia con el nombre de Filosofia social o
Filosofia positiva. Marti, también se encuentra en ese mismo
laberinto que Comte, yaque el viejo término de filosofiano expresa
aciencias ciertas el estudio de la realidad social, pero de momento
no habia otro fundamentado establecido, misién que se plantea
Emile Durkheim a la altura de 1895 con las "Reglas del método
sociologico", obra que llegd con la misma muerte en combate de
José Marti.

Cuando Marti dice que "la Filosofia materialista, al extremar sus
sistemas, viene a establecer la indispensabilidad de estudiar las
leyes del espiritu™®, no estd mas que subrayando que se trata de
una nueva ciencia, gue no es exactamente la Filosofia, sino la
Sociologiaentanto que: "Lavidaespiritual esunaciencia, comola
vida fisica. Esta época nuestra es grande,-dice en el mismo lugar-
no por lo que ha aprendido, sino porque ha descubierto lo que se
tiene que aprender"®,

Marti, indiscutiblemente, cae en la misma confusion que Comte
cuando quiere describir el contenido de una nueva cienciacomo la
Sociologia con el nombre de “ciencia de la vida", aunque ya le
quedaba claro que no se trataba de la ciencia vieja que constituia
a la filosofia.

Podriamos decir, que el fuerte de Marti no radica en la Filosofia
donde muestraalgunasimprecisiones al referirse alacomparacion
entre filésofos como por ejemplo Krause y Hegel, donde el mérito
de éste lo ve en aquel. No obstante, cuando él interpreta a esos
pensadores y a otros en la explicacion de la vida, lo que fluye
realmente no es el pensamiento de aquellos, sino el suyo propio, lo

18 Marti, José. Libro nuevo y curioso. La América, Nueva York, mayo de
1884. t 15, pag.396

19 ibidem, 396
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cual es un rasgo martiano en la exposicion de su pensamiento
auténtico en diferentes escritos, cuando a manera de pie forzado
utiliza las ideas de otros para profundizar realmente las suyas. Esta
fue laposibilidad que tuvo parahacerlo, debido al fragor de su vida
practica. Fluye el soci6logo, con concienciade serlo, al declarar su
deseo de escribir un libro de Sociologia: EI concepto de la vida.

Claro, no caben dudas, de que existe una comunicacion entre la
Filosofia de relaciones de Marti y su concepto de la vida (o de la
sociedad). Y todo parece indicar que Marti le da a la Filosofia el
sesgo social que inspird a Comte a llamar inicialmente a la
Sociologia, filosofiasocial o filosofia positivacomo ciencianueva
que debe partir del dato observadoy medido con ayuda de métodos
cientificos. Esta salvedad comparativa puede hacer pensar que en
Marti hubo una gran influencia de Comte hasta tal grado que fuera
un positivista, aunque tal idea seria un error. La gran influencia se
puede aceptar, y la misma puede ser registrada en muchos
momentos del pensamiento martiano y en sus valoraciones de
Comte. Pero Marti no, cae en el positivismo porque trata de captar
lavidaen su contradiccion material, espiritual, objetivay subjetiva,
y debido a que considera que la construccion por el hombre de la
realidad en que vive, le imprime atodo lo existente desde el punto
de vistasocial susubjetividad y creatividad. Lacarenciade estoen
el positivismo, lo hace caer en un exceso de objetivismo que Marti
critica, sindejar de ver laimportanciade ser objetivo en losanalisis.

Por eso Marti, dice que el materialismo al extremar su opuesto, la
espiritualidad, se hace més objetivo en tanto no pierde de vista que
enlasregularidades sociales lo propiamente subjetivoy lo espiritual
deben quedar contenidos. Esa preocupacion dialécticaestano sélo
distante del positivismo sino también del mismo materialismo ensi
como comprension metafisica 0 mecanicista, que con tanto tino
criticara Marx por no ver justamente el aspecto activo o subjetivo
de la vida.

La cuestion se hace mas compleja, ain cuando notamos que detras
de la definicion martiana de Filosofia, se encuentra mas bien la de
Sociologia. Eldice que: "Filosofiaesel conocimiento de las causas.
Y sinoes esto, esto debe ser. Es indudable que existe en el hombre
una tendencia natural a explicar la causa de todo: el ejercicio de
esta tendencia produce el conjunto de observaciones que forman
lafilosofia".

20 Marti, José. "Paginas de filosofia". Revista Universal. México, 21 sept.
1876, 1.6, pag.332.



La propia duda que él tiene cuando dice "si no es esto, esto debe
ser", esta relacionada con el hecho evidente de que esa definicion
no cabe para la Filosofia, como tampoco le corresponde la
orientacion empirica que él le esta dando. Ambas cuestiones, ser
ciencia de las causas y tener una orientacion empirica, le son
propias a la Sociologia.

También parece evidente que las preocupaciones de conocimiento
a que se esté refiriendo Marti en este articulo, asi como en esta
definicion, se corresponde con la busqueda de conocimientos
sobre la realidad social, o sea, que Marti se esta refiriendo a una
suerte de filosofia social o Sociologia.

La mayor claridad, nos llega cuando él explica lo que realmente
puede ser considerado como filosofia, en tanto ciencia abstracta,
cuando habla de su llamada filosofia de la relacion en la cual
coexiste la relacion de lo material y lo espiritual, puesto que la
filosofia del mundo fisico estudia la naturaleza y la Filosofia del
mundo interno estudia al hombre como sujeto del conocimiento.?

Aqui se denota un objeto para la Filosofia diferente del que tiene
lasociologiay més adecuado con ellaen el cual estd implicando la
relacion gnoseoldgica, (y también la ontoldgica) entre el ser y el
pensar. No obstante, el simple hecho de que se trata del mismo
pensador, presupone que en €l estas preocupaciones filoséficas se
encuentran relacionadas con las meramente socioldgicas, las
cuales tienen en aquella su criterio de formacion metodol6gica en
tanto que la Filosofia, es para €l, la ciencia madre.Resultaba
imposible en aquel momento histérico desprenderse de esarelacion
de dependenciaentre Filosofiay Sociologia, que tenia un caracter
umbilical, comotambién se ve claramente en Comtey en Marx. La
fuente de los razonamientos filoséficos de Marti, si se observan
bien los lugares, circunstancias y conflictos en que los hizo, fue
siempre la sociedad y la vida desde su mas compleja relacion con
lanaturaleza humana (subjetiva en cada individuo pero objetivada
en leyes de la vida) y la naturaleza extrahumana (la naturaleza
material en si, externa) para tratar de encontrar no s6lo una mera
explicacion e interpretacion, sino para formular su cambio justo y
adecuado. Por otra parte si bien Marti no tiene obras académicas
ni de corte filosofico ni socioldgico, casi toda su obra se encuentra
Ilena de razonamientos socioldgicos que pueden ser base para la
continua sistematizacion de su pensamiento sociolégico.

2 Marti, José. Juicios. t.19, pag. 355
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Después de este exhausto analisis, nos hacen llegar a la siguiente
concluosiones.

En fin, para el estudio de la vida, Marti tuvo explicaciones de
marcado sentido socioldgico, que no pueden ser tomadas bajo el
rotulo de pensamiento filoséfico; ya que, la no utilizacion del
término Sociologia para describir contenidos propias de ella,
obedece, mas que auna limitacion terminoldgicade Marti, al propio
proceso l6gico de establecimiento tanto del término Sociologia
como de la ciencia que quiere indicar. Esas contradicciones
terminoldgicas las encontramos no sélo en Marti. Comte antes de
llegar al rotulo de Sociologia pasé por el de Filosofia social y
Filosofia positiva. Marx nunca le llegé a llamar a su materialismo
historico, Sociologia, peroanodudarlo lo eratanto por su intencién
como por su contenido, aungque muchas veces es reducida a la
filosofia marxista en general y a su gnoseologia en particular.

En ese proceso de formacion de la Sociologia como cienciaen el
siglo xix y de la definicion de su rétulo, se encuentra insertado de
modo creador el pensamiento de José Marti. La cuestion estriba
en que al ser un pensador del tercer mundo no ha sido tenido en
cuenta para hacer la historia de esa ciencia. En lamisma Cuba, no
se ha visto a Marti como soci6logo, aunque sus contribuciones
tedricas de ese corte han sido abordadas y diluidas a través de
enfoques histéricos y politicos. Ello ha impedido entender las
profundidades y sustancionalidad de su sociologia. No se llega a
ver siempre que detras del pensamiento politico y critico literario
de Marti, junto a su abigarrado trabajo periodistico donde resefio
casitodode lo que se escribiay ocurriaen suépoca, existensolidas
concepcionessocioldgicas que lo fundamentany vertebran. Muchas
regularidades que el logré describir, gracias a sus agudas
observaciones cientificas, estudios biograficos y andlisis de los
maés variados documentos, en diferentes escenarios donde pudo
extraer el denominador comdn y ver lo sintético del pensamiento
social, se deben a la base socioldgica del mismo.

Elpensamiento politico de Marti, es esencialmente un pensamiento
sociologico no por su afan de describir la realidad, sino de buscar
las regularidades existentes en cualquier entidad social individual
o0 colectiva, que siempre se esmerd en sentenciar con bellas y
exactas frases. Y esto convierte al pensamiento politico de Marti,
de circunstancial (que como tal tan solo hubiera sido efimero) en
tedrico predictivo (con lo cual trascendi6 a su época), fundado en



el dato empirico captado a través de sus vivencias en diferentes
lugares y situaciones. Saber encontrar regularidades sociales alli
donde otros no la veian, no era una casualidad o un don propio de
un genio adivino (como no pocos creen), sino la consecuencia de
la aplicacién de una sociologia consecuente gue se esmero en
encontrar las causas sociales con ayuda de los instrumentos de la
cienciadesde su peculiar formade aplicarla. Eso le permitio nosolo
describir la vida, sino formular interesantes formulaciones sobre
su esencia, que no pudo llegar a escribir en un Unico tratado
académico por su compromiso con la préactica revolucionariay su
breve vida, aunque ese libro El concepto de la vida que asi se
debid llamar, segln él, late en toda su obra extensa, prolifera y
dispersa. Al margeny sindisminuirenningdnsentido ladimension
filosofica del pensamiento martiano, podemos decir que él no
demostro interés por escribir un libro de Filosofiacomo lo tuvo en
otras esferas. Sus apuntes filosoficos para las clases de historia de
la filosofia en Guatemala, siguen siendo su gran aporte en esa
ciencia.
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